Sorular-Cevaplar

Soru-1: Tktisat Nizami Kitabinin 89. sayfasiin sondan 3. satirinda soyle gecmektedir: "Cinkii
icaranin, bilinen olmasi lazimdir. Bazi islerde siireyi belirtmemek isi mechul kilar. Icara mechul
olunca caiz olmaz."

Yine aymu kitabin 90. sayfasinin 7. satirinda soyle gecmektedir: "Cehaleti kaldirmak icin miiddeti
zikretmek zaruret oldugu zaman bu miiddetin dakika, saat, hafta, ay veya sene olarak belirlenmesi

gerekir."

Yine aym kitabin 91. sayfasinin 8. satirinda soyle gecmektedir: "Ozet olarak icarann,
bilinmezligi ortadan kaldiracak sekilde bilinen bir yapida olmasi gereklidir. Ciinkii biittin
sozlesmelerde, iicret iizerinde ittifakin olmas: temel esastir. Ucret iizerinde ittifak saglanmadan
is¢iyi calistrmak mekruhtur."

Soru Sudur: Buradaki [ ] "gerekir" kelimesi, teklif hiikiimlerinde bilinen ve terk edeni

gtnahkar yapan farz anlamindaki vacip anlamina m1 gelmektedir? Sayet boyleyse 91. sayfasinin
10. satirinda neden "ticret tizerinde ittifak saglanmadan isciyi ¢alistirmak mekruhtur" denilmistir?

O halde 6nceki metindeki [ ] "gerekir" kelimesi ile son metindeki [ ] "mekruhtur" kelimesinin

arasini nasil ortiistiirtiriiz? Biitiin nasslar, cehalet/belirsizlik iizerine olan s6zlesmenin/akdin, caiz
olmayacagini belirtmektedir.

Sozlesme/ akit, ticretin belirtilmemesinden dolayi fasit oldugunda ecr-i misil gerekir. Fasit akit,
fesat duizeltilinceye kadar kisiyi giinahkar yaparken kerahette giinah olmadigini sdylemekteyiz. O
halde ticret belirtilmediginde akdi ifsat edeceginden kisi, nasil olur da 6nce mekruh sonra da
gilinah islemis oluyor?

Bunun izah edilmesini rica ediyorum. Allah, sizi miibarek kilsin.

Cevap-1:

Iktisat Nizami Kitabinin 89. sayfasinda soyle gecmektedir:

- "Ctinki icaranin, bilinen olmasi lazimdir. Bazi islerde stireyi belirtmemek isi mechul kilar. fcara
mechul olunca caiz olmaz... Cehaleti kaldirmak icin miiddeti zikretmek zaruret oldugu zaman bu
miiddetin dakika, saat, hafta, ay veya sene olarak belirlenmesi gerekir."

- 91. sayfasinin 8. satirinda soyle gecmektedir: "Ozet olarak icaramn, bilinmezligi ortadan
kaldiracak sekilde bilinen bir yapida olmasi gereklidir. Ciinkti biittin sozlesmelerde, {ticret
tizerinde ittifakin olmasi temel esastir. Ucret {izerinde ittifak saglanmadan isciyi calistirmak
mekruhtur..."

Siz, "bir yerde gerekir ve baska bir yerde mekruhtur" seklinde soyledigimizden bir ¢eliski
oldugunu zannederek bunu soruyorsunuz!

* 89. sayfada gecene gelince; bu, agiktir ve bunda bir sey yoktur. Zira miiddetin belirlenmesinin
"vacip" oldugu ve cehaleti ortadan kaldiracak sekilde belirlenmediginde icaranin caiz olmadigi,
yani sahih olmayacag belirtilmektedir. Bu, aciktir ve bunda bir sorun yoktur.

* 91. sayfada belirtilene gelince; burada iki mesele oldugu halde siz tek bir mesele oldugunu
zannetmektesiniz:

Birinci Mesele: Ucret, cahaleti/belirsizligi ortadan kaldiracak sekilde belli olmalidir. Dolayisiyla
ticretlinin ticretinin, ayn1 sayfanin, yani 90. sayfanin sonunda gegen {icretliye, "Senin {ticretin, hasat
edecegin ekinin bir kismidir" demeniz misalindeki gibi belirlenmesi caiz degildir. Bu caiz degildir.
Bilakis ticretin, anlasmazhig: kaldiracak sekilde belirli ve bilinen olarak belirlenmesi gerekir. Soyle
demeniz gibi: "Senin ticretin, bir 6lcek veya bir kiledir" yada "Benim i¢in su on doniim ekini hasat
et, senin {icretin su bir dontim ekindir." Yani burada hiikiim, vaciptir.

Ikinci Mesele: Belirsizligi ortadan kaldiracak sekilde belirtildiginde {icretin vacip olmast ile ilgili
degildir. Bilakis ticretlinin icretinin ¢alistirilmadan 6nce belirtilmesi ile ilgilidir: Ucretlinin iicreti,
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calistirilmadan once bildirilir mi veya ticreti belirlenmeden 6nce calistirilir m1? Bu durumda
hiikiim, mekruh olur. Yani haram olmaz. Dolayisiyla icara akdi batil olmaz. Bilakis ecr-i misline
hiikmedilir...

* Gortildugi tizere mesele, iki meseledir:

Birincisi: Ucret belirtilirken belirlisizligi ortadan kaldiracak sekilde belli olmas1 gerekir. Aksi
takdirde sahih olmaz.

Ikincisi: Ucretli kiralanirken ticreti belirtildikten sonra mi1 yoksa {icreti belirtiimeden 6énce mi
kullanilir? Burada hiikiim, mekruhtur. Yani icara sahih olur ve ecr-i misil gerekir. Diger bir
ifadeyle:

- Ucretli kiralanirken, iicreti belirtilmeden 6nce kullanilmasi mekruhtur.
- Icara akdinde ticretlinin ticreti belirtilirken belirsizligi ortadan kaldiracak sekilde belli olmasi
gerekir.

Soru-2: Seri hakikat ile seri mana arasinda bir fark var midir?

Bu hususta kafamiz karist1. Zira sebabtan biri, aylik halakada soyle dedi:

Seri hakikat: Luigat manasmin, salah kelimesi gibi aslindan farkli yeni bir manaya
nakledilmesidir.

Seri mana: Liigat manasmin aymsimin kullanilmasi ve buna bir kayit veya smirlama
getirilmesidir. Kible kelimesi gibi. Bu dogru mudur?

Eger bir fark varsa asagidaki hususlarin aciklanmasini rica ediyorum:

a- Iktisat Nizam1 Kitabmin 222. sayfasindaki israf ve tebzir konusunda soyle gegmektedir: "Israfin
manasina gelince; malin Allah'in yasakladig yerlerde harcanmasidir." Sebabtan biri, bunun seri
mana olup seri hakikat olmadigini soyledi.

b- et-Teysir Fi Ahvali't Tefsir Kitabmin 190. sayfasinda [ ] "Yonelmekte olduklar:

kibleden onlar1 ¢eviren nedir?" ayetinin tefsirinde soyle gegmektedir: Ayetteki [ ] kelimesinin
tefsirindeki kiblenin, miiveceheden gelen veche gibi mukabeleden gelen bir fiil oldugu
sOylenmistir. Seri bir manasi olmustur ki o, Miisliimanin salahta yoneldigi cihettir. Bu, seri hakikat
olarak degil seri mana olarak isimlendirilir.
c- Sahsiye Kitabimnin 3. ctiztindeki seri hakikat bahsine baktigimizda bir fark oldugunu goremedik.

Sayet seri hakikat ile seri mana arasinda bir fark varsa bizi bilgilendiriniz. Allah, sizleri
miibarek kilsin.

Cevap-2:

Seri hakikat, lafizdir...

Seri mana, manadir...

Iki husus birbiri ile celismemektedir!
- Sahsiye Kitabinin 3. cliztiniin 155. sayfasinin sondan 11. satirinda sdyle ge¢cmektedir: "Seri
hakikat, seriatin, kendisi igin belirlenen mana disindaki bir manada kullandig: lafiz olup Araplar
onu, seriat kullandiktan sonra seriatin kullandig1 manada kullanmislardir. Boylece 6nce seriatin

ardindan Araplarin kullanmasi1 ile baska bir manaya nakledilmis ve ilk mana ortadan
kalkmustir..."

- Yine 149. sayfasinin 14 ila 15. satirlarinda soyle ge¢gmektedir: "Seri hakikat, seri 6rfte kendisi i¢in
konulana gore kullanilan lafizdir..."

- Yine 150. sayfasmn 2 ila 3. satirlarinda soyle ge¢mektedir: "Seri hakikat, seriatin bir karine
olmadan kendisine delalet ettigi mana icin koydugu lafizdur..."

Yani seri hakikat, Araplarin ltigat mananin disinda seri manada kullandig, liigat mananin
ortadan kalktig1 ve seri mananin meshur oldugu lafizdir. Salah gibi. Zira salahin liigat manasi,
duadir ve seriat, ona seri bir mana vermistir. Yani seriat, onu liigat manasindan seri manaya
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nakletmis sonra bununla meshur olmustur. Béylece bu lafiz, yani "6zel hareketlerin" oldugu seri
manadaki "salah" lafzi, seri bir hakikat haline gelmistir.

Binaenaleyh lafzin ne oldugunu 6grenmek istediginizde bakalir:
1- Lugat manasimda kullanmilmissa ltigavi hakikattir.

2- Lugat manadan orfi manaya nakledilmis, bununla meshur olmus ve liigat mana ortadan
kalkmissa orfi hakikattir.

3- Liigat manadan seri manaya nakledilmis, bununla meshur olmus ve liigat mana ortadan
kalkmissa seri hakikattir.

Bunun icindir ki lafz1 incelersiniz ki seri manada kullanilmissa bu durumda o, seri hakikattir:

Dersiniz ki: Salahin, kullanildig1 seri bir manasi vardir ve bununla meshur olmustur. Bu
durumda salah lafzi, bu seri manasiyla seri hakikattir.

Ve dersiniz ki: Kiblenin, kullanildig1 seri bir manas: vardir ve bununla meshur olmustur. Bu
durumda kible lafzi, seri hakikattir.

Bununla birlikte salah lafzinin, soyle soyle seri bir manasi vardir dememiz miimkiin olup bu
durumda ona, seri hakikattir demeye gerek yoktur.

Aymni sekilde kible lafzinin, soyle soyle seri bir manasi vardir dememiz mumkiin olup bu
durumda ona, seri hakikattir dememiz zorunlu degildir.

Dolayisiyla seri hakikat, bir seri manasi olan ve bununla meshur olan lafizdur.

Umit ederim ki sizin aginizdan seri hakikat ile seri mana arasindaki fark agiga cikmigtir. Zira bu
ikisi miiteradif/esanlamli degildir. Bilakis bu ikisi, su diizen igerisindedir: Seri hakikat, seri

manada kullanilan, bununla meshur olan ve liigat manasi ortadan kalkan lafizdir. Buradaki [ ]

"ortadan kalkma" kelimesinin manasimin ligat manasi oldugu da bilinmelidir. Yani lafiz
isitildiginde, zihin bir karine olmadikca ltigat manasina yénelmez.

Soru-3: Kitlelesme Kitabinda "Felsefe" 1stilah1 ge¢mistir. Bundan felsefe ile kastedilenin Islam
fikri oldugunu anliyoruz. Ancak hizb, icerigine ragmen neden bu istilahin kullanimina
basvurmustur. Ortaya ¢ikabilecek itirazlari savusturmak amaciyla baska bir 1stilah veya fikir gibi
baska bir kelime kullanilamaz miydi? Ciinkti hizb, kitaplarimin bircok yerinde filozoflar:
elestirmistir.

Cevap-3: Felsefe kelimesi, Kitlelesme Kitabinda felsefeye iliskin maddenin ruhla mezcedilmesi,
yani maddenin Allah ile iliskiyi idrak etmekle mezcedilmesi, yani Allah'in seriatim1 hayatta,
devlette ve toplumda hakim kilmak seklindeki tarifimize gore kullanilmistir.

Mefhumlar Kitabinin 32. sayfasinda soyle gegmektedir:

"Buradan, Islam felsefesi, maddenin ruh ile mezcidir, yani amelleri Allah'in emirleri ve
nehiyleri ile miiseyyer kilmaktir. Ne kadar az yahut ¢ok olursa olsun, ne kadar kiictik yahut biiytik
olursa olsun, bu felsefe her amel icin daima elzemdir. i@te hayat tasviri budur. Islami akidenin,
hem hayatin esasi, hem felsefenin esasi, hem de nizamlarin esas1 olmasindan ottirti, -Islam’in bakis
acisindan hayat hakkindaki mefhumlarin toplami olan- [slami Hadarat, tek bir ruhi esas iizerine
bina edilmistir ki o, akidedir. Onun hayat tasviri ise, maddenin ruh ile mezcidir ve onun nazarinda
saadetin manasi da Allah’in nndvarndir."

Gorduigiintiz tizere "felsefe" kelimesinin yukarida gectigi tizere kullanilmasinda bir sakinca
yoktur.

Yine felsefe kelimesinin kullanildig1 yerlerin tedebbiir edilmesiyle bu mananin acik oldugunu,
bunun fasit filozoflara bir cevap oldugunu ve bunun, felsefede acikladigimiz bu esasin disinda
hareket ederek dalalete diisen veya kiifre giren filozoflarin durumlariyla karistirmaktan uzak
oldugunu goreceksiniz.

Iste size bu yerlerden bazilart:
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Kitlelesme Kitabinin 4. sayfasinda soyle gegmektedir: "Fikir ve metot mevzuuna gelince; bunlar,
bir felsefelerinin var oldugu farz edilirse, bu hareketlerin iizerine kaim olduklar1 felsefenin
hatasinda zahirdir..."

6. sayfasinda soyle gegmektedir: "Iste biz inaniyoruz ki kalkinmanin hakiki felsefesi; fikir [el-
fikra ] ve metodu [el-tarika ] beraber biitiinlestiren ideolojidir [mebde” ] ve bu ideoloji
de Islam’dir zira kendisinden tiim devlet ve timmet isleri i¢in bir nizam kaynaklanan ve tiim hayat
sorunlarini ¢ézen bir akidedir..."

7. sayfasinda soyle gecmektedir: "Dedik ki kalkinmanin hakiki felsefesi; fikir ile metodu
beraber biitiinlestiren ideolojidir ki bu ikisinin kavranmasi, kalkinmaya gotiiren ciddi bir ¢alisma
ile kaim olmay1 hedefleyen her kitlelesme icin kacinilmazdir."

10 ila 11. sayfalarindan soyle ge¢mektedir: "Kufiir ve somiirgecilik fikirlerinin terkiz edisinde,
kalkinmanin basarisizhiginda ve gerek cemiyetci gerek hizbi kitlelesme hareketlerinin
fiyaskosunda bu ecnebi kiiltiirtintin biiytik etkisi vardir. Zira kiiltiirtin, hayatin mecrasina etki
eden insani fikirde biiytiik etkisi vardir. Nitekim somiirgecilik, 6gretim ve kiiltiir minhaclarini
sabit bir felsefe esas1 iizerine koydu ki o, kendisinin hayattaki bakis acisidir [vichet el-nazar fi
el-haya ]. Bu da maddenin ruhtan ayrilmasi ile dinin devletten ayrilmasidir.
Yine hem kendi sahsiyetini, icerisinden kiilttirtimuiztin ¢ekilip ¢ikarildig1 yegane esas kildi, hem de
hadaratini, mefhumlarimni ve iilkelerinin tesekkiillerini, tarihini ve tabiatini, akillarimiz1 tika-basa
doldurdugumuz asli kaynak kildi..."

Ve 23. sayfasinda soyle ge¢mektedir: "...bu hizbi bag; kendisinden hizbin felsefesinin
kaynaklandig1 akide ve hizbin, mefhumlari ile vasiflandig1 kiiltiirdiir. Iste o zaman hizbi kitle
olusturulmus ve hayat meydaninda seyrettirilmis olur..."

Bu yerlerde bir karisikligin olmadig agiktur.

H. 15 Rabi-us Sani 1432
M. 20 Mart 2011
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